
��तावना
मध्यकालीन िहंदी सािहत्य का 16वीं-17वीं शताब्दी का काल 
भारतीय सांस्क�ितक इितहास का अत्यंत महत्वपूणर् कालखण्ड 
माना जाता है। इस समय िहंदी सािहत्य में भ�क्त आंदोलन 
अपने चरमोत्कषर् पर था और साथ ही रीितकालीन सािह�त्यक 
�वृित्तयों का भी �स्फ�टन हो रहा था। यह वह कालखण्ड था 
जब भारतीय समाज में धािमर्क,सामािजक और सांस्क�ितक 
प�रवतर्न �ुत गित से हो रहे थे। युगीन सािहत्य में इन प�रवतर्नों 
की न क�वल गहन अिभव्य�क्त हुई अिपतु समाज को एक नई 
िदशा भी िमली। कहा जा सकता है िक मध्यकालीन भ�क्त 
आंदोलन एक धािमर्क आंदोलन होने क� बावजूद अपनी 

शोध सारांश
यह शोधलेख मध्यकालीन िहंदी सािहत्य को भारतीय सांस्क�ितक समन्�वय और आध्या�त्मक चेतना का स्विणर्म अध्याय मानते 
हुए रहीम की सािह�त्यक चेतना में सांस्क�ितक समन्�वय और मानवीय चेतना का िवश्लेषण �स्तुत करता है। इस काल में भ�क्त 
आंदोलन तथा मुगलकालीन सांस्क�ितक उदारता क� �भाव से सािहत्य में िविवध �वृित्तयों का िवकास हुआ। रहीम को इस युग 
का �ितिनिध किव मानते हुए उनक� काव्य में नीित, भ�क्त, लोकजीवन और सांस्क�ितक समन्�वय क� अ�त संगम को रेखांिकत 
िकया गया है। लेख में रहीम की तुलना उनक� समकालीन किवयों तुलसीदास, सूरदास और क�शवदास से की गई है, िजससे 
उनकी सािह�त्यक िवशेषता� को अिधक स्पष्ट रूप में समझा जा सक�। तुलसीदास जहाँ रामभ�क्त और आदशर्वादी जीवन 
मूल्यों क� �वक्ता हैं, वहीं सूरदास की काव्य चेतना क�ष्णभ�क्त और भावुकता से प�रपूणर् है। क�शवदास रीित काव्य परंपरा क� 
�ितिनिध क� रूप में अलंकार और शास्�ीयता पर बल देते हैं। इसक� िवपरीत रहीम का काव्य व्यावहा�रक जीवन, नीित और 
लोकानुभव से गहराई से जुड़ा हुआ है। अध्ययन यह भी स्पष्ट करता है िक रहीम की सािह�त्यक चेतना क�वल नैितक उपदेश 
तक सीिमत नहीं है, ब�ल्क उसमें धािमर्क सिहष्णुता, मानवता और सांस्क�ितक समन्�वय की गहरी भावना िनिहत है। वे िविभ� 
धम� और संस्क�ितयों क� बीच सामंजस्य स्थािपत करने का संदेश देते हैं। इस �कार रहीम का सािहत्य न क�वल अपने समय 
का �ितिनिधत्व करता है, ब�ल्क आज भी मानवीय मूल्यों और सहअ�स्तत्व की �ेरणा �दान करता है।
संकेता�र—स्वेच्छाचारी, धमा�धता, सिहष्णुता, समन्�वयवाद, नीित काव्य

�गितशील सामािजक, धािमर्क, सांस्क�ितक भूिमका क� िलए 
िहंदी सािहत्य में स्वणार्क्षरों में िलखा जाने वाला काव्यांदोलन है। 
मध्यकालीन समाज मूलतः एक सामंती समाज था। अत्याचार, 
शोषण, अंधिवश्वास, धमार्न्�धता जाितवाद,असमानता और 
भेदभाव इसकी मूल संरचना� में शािमल थे। �स्�यों की 
दशा हीन थी,वे सवर्था अिधकार िवहीन थीं। समाज क� िनचले 
पायदान पर �स्थत प�र�मी वगर् अभाव, अपमान और द�र�ता 
का जीवन जीने क� िलए अिभशप्त था। ऐसे िवसंगित पूणर् 
सामािजक प�रवेश में भ�क्त आंदोलन प�रवतर्न की उम्मीद 
क� साथ उभरता है। मध्यकालीन सामंती व्यवस्था की ��रता, 
दमन, िनरंक�शता क� िवरु� सभी भक्त किवयों ने न क�वल 

म�यकालीन �ह�दी सा�ह�य म�  रहीम क� 
सा�ह��यक चेतना : सां�कृ�तक सम�वय 
और मानवीय चेतना
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अपनी किवता� में आवाज उठाया अिपतु पारस्प�रक �ेम, 
स�ाव तथा भाईचारे का संदेश भी िदया।
गोस्वामी तुलसीदास, सूरदास, क�शवदास, रहीम, मीराबाई, 
रसखान, दादू आिद महान किव सािहत्य जगत क� आकाश 
में उिदत होते हैं। इन किवयों की सािह�त्यक चेतना अपने-
अपने ढ�ग से युगीन प�र�स्थितयों का �ितिबंब �स्तुत करती 
है। उनकी रचना� में भ�क्त, नीित, �ेम,लोक-जीवन और 
काव्य-शास्�ीय सौंदयर् क� िविवध आयाम िदखाई देते हैं।
वस्तुतः यह युग स�ाट अकबर की महत्वाकांक्षा एवं चतुिदर्क 
िवजय योजना क� आधार पर सा�ाज्यवादी नीित तथा 
एकतं�ात्मक शासन व्यवस्था क� पु�ष्पत-पल्लिवत होने क� 
स्विणर्म युग क� रूप में रेखांिकत है। य�िप बादशाह अकबर 
ने राजनीितक, सामािजक, धािमर्क,आिथर्क, सांस्क�ितक व 
सािह�त्यक सभी क्षे� में िहंदू-मु�स्लम एकता, पारस्प�रक 
समन्�वय और िवशाल �दयशीलता का प�रचय देकर एक 
व्यव�स्थत शासन �णाली की स्थापना का भरपूर �यास िकया। 
िक�तु, स्वेच्छाचारी शासन �णाली होने क� कारण देशवािसयों में 
असुरक्षा,अिधकार िवहीनता,संशय और डर का भाव कमोबेश 
बना हुआ था। िफर भी आचायर् रामचं� शुक्ल िहंदी सािहत्य का 
इितहास में िलखते हैं, “इसमें संदेह नहीं िक अकबर क� राजत्व 
काल में एक ओर तो सािहत्य की चली आती हुई परंपरा को 
�ोत्साहन िमला, दूसरी ओर भक्त किवयों की वाणी का �ोत 
उमड़ चला। इन दोनों की स�म्मिलत िवभूित से अकबर का 
राजत्व काल जगमगा उठा और सािहत्य क� इितहास में उसका 
एक िवशेष स्थान हुआ। िजस काल में सूर और तुलसी ऐसे 
भ�क्त क� अवतार तथा गंग, नरह�र और रहीम ऐसे भावुक 
किव िदखाई पड़� उसक� सािह�त्यक गौरव की ओर ध्यान जाना 
स्वाभािवक ही है” (शुक्ल, 1999)। स्पष्ट है िक अकबर क� 
समय सािहत्य को यथोिचत संरक्षण िमला तथा दरबारी भाषा 
फारसी होते हुए भी िहंदी को िवशेष स्थान हािसल था। अकबर 
क� दरबार में िहंदी क� अनेक किवयों को महत्व �ाप्त था।
यगुीन क�वया�  क� सा�ह��यक चेतना
इस लेख क� अंतगर्त रहीम युगीन सभी किवयों की सािह�त्यक 
चेतना का िववरण दे पाना संभव नहीं है, अतएव उस युग 
अत्यंत महत्वपूणर् किवयों—तुलसी, सूर, क�शव और िवशेष 
रूप से रहीम की सािह�त्यक चेतना का िवश्लेषण �स्तुत करने 
का लघु �यास िकया गया है।

भ�क्त और रीित कालीन िहंदी सािहत्य में तुलसीदास, सूरदास 
और क�शवदास तीन ऐसे मह�वपूणर् किव हैं िजनकी सािह�त्यक 
चेतना अपने-अपने युग की सामािजक, सांस्क�ितक और 
वैचा�रक �वृित्तयों का �ितिनिधत्व करती है। इन किवयों ने 
न क�वल सािहत्य को समृ� िकया, ब�ल्क समाज, संस्क�ित 
और मानवीय मूल्यों को भी नई िदशा �दान की। तुलसीदास 
की सािह�त्यक चेतना में लोकमंगल, धमर्, आदशर् जीवन और 
सामािजक अनुशासन का अ�त समन्�वय िदखाई देता है। 
उन्�होंने अपने सािहत्य क� माध्यम से एक ऐसे आदशर् समाज 
की कल्पना की िजसमें �ेम, सदाचार, धमर् और मानवता का 
वास हो। तुलसीदास ने तत्कालीन समाज में व्याप्त अनीित, 
अत्याचार, वैमनस्य, लोभ और अधमर् का अत्यंत यथाथर् 
िच�ण िकया है—“किलकाल िबहाल िकए मनुजा, निहं मानत 
कोउ अनुजा तनुजा।” इसक� साथ ही उन्�होंने आदशर् समाज 
का समाधान भी �स्तुत िकया—“सब उदार सब पर उपकारी, 
िव� चरण सेवक नर नारी (पो�ार, 2015)।”
तुलसीदास क� रामराज्य की कल्पना सामािजक समता, नैितकता 
और सुख-शांित पर आधा�रत है। उनक� अनुसार ऐसा समाज 
ही �ेष्ठ है जहाँ भय, रोग, शोक और अन्�याय का स्थान न 
हो। रामक�मार वमार् क� अनुसार तुलसीदास ने किलयुग वणर्न 
क� माध्यम से अपने समय क� ध्वस्त और पितत समाज 
का िच� �स्तुत िकया है तथा उसक� समाधान क� रूप में 
आदशर् समाज-िनमार्ण की प�रकल्पना की है। तुलसीदास ने 
लोक�िस� कथा� को अपनाकर उन्�हें अपनी अनुभूित, भ�क्त 
और काव्य-कला से ऐसा स्वरूप िदया िक वे जनसामान्�य क� 
िलए सहज और सवर्�ाह्य बन ग�। उनकी सािह�त्यक चेतना में 
धमर् क�वल आध्या�त्मक िवषय नहीं ब�ल्क सामािजक व्यवस्था 
और लोककल्याण का आधार बनकर उप�स्थत होता है।
सूरदास की सािह�त्यक चेतना मुख्यतः क�ष्णभ�क्त, �ेम और 
मानवीय संवेदना� से �े�रत है। उनक� काव्य में भ�क्त का रूप 
अत्यंत सहज, भावनात्मक और मानवीय है। उन्�होंने क�ष्ण को 
अलौिकक देवता क� रूप में नहीं ब�ल्क लोकजीवन से जुड़� 
बालक, िम� और ि�यतम क� रूप में िचि�त िकया। वात्सल्य 
रस का उनका िच�ण अत्यंत मािमर्क है—“जसोदा ह�र पालने 
झूलावैं।” सूरदास क� सािहत्य में �ृंगार, �ेम और िवरह की 
भावनाएँ आध्या�त्मक ऊ�चाई �ाप्त कर लेती हैं। राधा-क�ष्ण 
का �ेम आत्मा और परमात्मा क� िमलन का �तीक बन जाता 
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है—“अिखयाँ ह�र दशर्न को प्यासी।” उनकी काव्य चेतना 
लोकजीवन से गहराई से जुड़ी हुई है। �ामीण संस्क�ित, उत्सव, 
रीित-�रवाज और मानवीय संबंधों का अत्यंत स्वाभािवक 
िच�ण उनक� पदों में िमलता है (िसंह, 2022) ।
सूरदास का सािहत्य सामािजक दृ�ष्ट से भी अत्यंत मह�वपूणर् 
है। उन्�होंने स्�ी को सामंती बंधनों से मुक्त स्वतं� व्य�क्तत्व 
क� रूप में �स्तुत िकया। उनकी गोिपयाँ क�वल �ेिमका नहीं 
ब�ल्क आत्मसम्मान और स्वतं� चेतना से युक्त �स्�याँ हैं। 
डॉ. राममनोहर लोिहया ने भी कहा है िक भारतीय िमथकों में 
स्�ी-पुरुष समानता का सव�त्तम उदाहरण क�ष्ण और वृंदावन 
में िमलता है। इसक� अित�रक्त सूरदास ने क�षक जीवन की 
पीड़ा और शोषण का भी मािमर्क िच�ण िकया है—“सबैं ��र 
मोसों ऋण चाहत।” इस �कार सूरदास की सािह�त्यक चेतना 
में भ�क्त, �ेम, लोकजीवन, मानवीय संवेदना और सामािजक 
चेतना का अ�त समन्�वय िमलता है (पांड�य, 2004)।
रीितकाल क� �वतर्क किव क�शवदास की सािह�त्यक चेतना 
तुलसी और सूर से िभ� होकर अिधक शास्�ीय और 
कलात्मक है। उनकी काव्य दृ�ष्ट में अलंकार, नाियका-भेद 
और रस-िस�ांत का िवशेष मह�व है (िसंह, 2017)। वे 
िहंदी सािहत्य में काव्यशास्� क� �थम �ौढ़ आचायर् माने जाते 
हैं। उनकी �िस� क�ित ‘रामचंि�का’ में भाव की अपेक्षा भाषा 
की �क्लष्टता, चमत्कार और अलंकारों की �धानता िदखाई 
देती है। इसी कारण आचायर् रामचं� शुक्ल ने उन्�हें “किठन 
काव्य का �ेत” कहा है (पांड�य, 2004)। क�शवदास ने 
िहंदी काव्यशास्� को व्यव�स्थत रूप �दान िकया। उनका 
उ�ेश्य क�वल भावािभव्य�क्त नहीं ब�ल्क काव्य क� शास्�ीय 
पक्ष का िनरूपण था। िहंदी सािहत्य क� इितहासकारों ने उन्�हें 
रीितकालीन आचाय� में �ेष्ठ माना है क्योंिक उन्�होंने काव्य 
क� िविभ� अंगों का गंभीर और पांिडत्यपूणर् िववेचन िकया। 
उनक� सािहत्य में संस्क�त काव्यशास्� का गहरा �भाव िदखाई 
देता है। य�िप रीितकालीन किवयों का �मुख िवषय �ंगार 
था, िफर भी उन्�होंने तत्कालीन समाज को सौंदयर्बोध और 
कलात्मकता �दान की (नागें�, 1958)। हालांिक इस काल 
की सािह�त्यक चेतना जीवन क� व्यापक संघष� से दूर िदखाई 
देती है, िफर भी उसमें रमणीयता और काव्य कौशल का 
अ�त वैभव िव�मान है।

रहीम के सा�ह�य म�  सां�कृ�तक चेतना
रहीम मध्य युगीन सामंती दरबारी संस्क�ित क� किव, सेनापित, 
�शासक, क�टनीितज्ञ, दानी, मानवतावादी, कला�ेमी, 
संवेदनशील, बहु भाषािवद् एवं उच्च कोिट क� िव�ान थे। 
रहीम अनेक किवयों और कलाकारों क� आ�य दाता थे और 
उन्�हें सम्मान, सुरक्षा, जीिवका सब क�छ उपलब्ध कराते थे। 
इस संबंध में आचायर् रामचं� शुक्ल कहते हैं, “ये दानी और 
परोपकारी ऐसे थे िक अपने समय क� कणर् माने जाते थे; 
इनकी दानशीलता �दय की सच्ची �ेरणा क� रूप में थी, कीितर् 
की कामना से उसका कोई संपक� न था। इनकी सभा किवयों 
और िव�ानों से भरी रहती थी। अकबर क� समय यह �धान 
सेनानायक और मं�ी थे और अनेक बड़�-बड़� यु� में भेजे 
गए थे” (शुक्ल, 1999)।
वस्तुतः रहीम क� युग क� समाज का आधार सामंतवाद था 
और युगीन बादशाह शासन का सव� सवार् होता था। बादशाह 
क� अधीन सामंत वगर् शासन तं� क� संचालन और राजस्व 
वसूली में महती भूिमका का िनवर्हन करता था और िवलािसता 
एवं वैभवपूणर् जीवन जीता था। दूसरी ओर आम जनमानस 
का जीवन किठनाइयों से भरा हुआ था। समाज में �स्�यों की 
दशा काफी सोचनीय थी। समाज अनेक स्तरों पर िवखंिडत 
था। इसी दौर में इस युग क� किवयों ने अपने सशक्त लेखनी 
से समाज में चेतना फ�लाने में अपनी महती भूिमका िनभाई।
रहीम मध्यकालीन इितहास क� िगने-चुने र�ों में से थे िजनका 
कलम तथा क�पाण दोनों पर समान अिधकार था। एक सेनापित 
एवं क�शल रणनीितकार क� रूप में िजतनी �िसि� रहीम को 
िमली उससे ज्यादा उन्�हें उनकी लेखनी क� कारण िमली िजसमें 
मानव-कल्याण की भावना क�ट-क�ट कर भरी हुई थी। इस 
संबंध में डॉक्टर समीर बहादुर िसंह िलखते हैं, “ये सदा लहू 
की धार में रणल�मी की आराधना करते थे और कीमती माला 
की मोितयों से शु�ांबरा सरस्वती की अचर्ना। ये ‘सािहबे 
सैफ’ (तलवार) होने क� साथ-साथ ‘सािहबे-कलम’ भी थे 
और रहमिदली तथा फ�याजी क� पुतला थे। जनता की भाषा 
एवं सािहत्य में इनका अमूल्य योग, शरण में आए हुए किवयों 
एवं कलाकारों को इनका उदार आ�य दान तथा देश क� सभी 
धम� क� �ित इनका सहानुभूित पूणर् दृ�ष्टकोण आिद ऐसी बातें 
थीं, जो इनकी कोिट क� अन्�य व्य�क्तयों में उपलब्ध नहीं थी” 
(िसंह, 1960)। मआिसरी रहीमी में िलखा है,-रहीम में िविभ� 
भाषा� पर चाहे वह भारतीय हो या अभारतीय,शास्�ीय या 
सािह�त्यक हो अथवा बोलचाल की, अिधकार �ाप्त कर लेने 
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की असामान्�य क्षमता थी। इन्�हें अरबी, फारसी, तुक�, संस्क�त 
तथा िहंदी का �ौढ़ ज्ञान था। अरबी छोड़कर अन्�य सभी 
भाषा� में इन्�होंने काव्य रचना भी की थी।
रहीम की रचना� में भारतीय �ेम,भ�क्त, दान, मान,अनुभव, 
सभ्यता आिद का िववेचन अ�त है- अलौिकक है और िजनमें 
सवर्� भारतीय धमर् �ंथों से �ाप्त ज्ञान का पुट िदखाई देता है। 
अपनी रचना� क� कथानक इन्�होंने मुख्य रूप से बाल्मीिक 
रामायण, महाभारत, भागवत पुराण, देवी भागवत पुराण आिद 
से �हण िकया है जो वस्तुतः िहंदू धमर्, सािहत्य, सभ्यता तथा 
ज्ञान-िवज्ञान क� आधार �ंथ हैं। इसीिलए इनकी रचनाएँ जीवन 
क� रसों से ओत�ोत हैं। आचायर् ि�वेदी िलखते हैं,”मानिसक 
औदायर्, सांस्क�ितक िवशालता और धािमर्क सिहष्णुता क� िवषय 
में इनकी तुलना इने-िगने लोगों से की जा सकती है। इतने 
िवस्तृत सांस्क�ितक आधार पर जीवन को देखने वाले किव 
का ‘खेटकौतुकम’ जैसी अरबी, फारसी, संस्क�त तथा िहंदी 
क� िम�ण का कौतुक और ‘मदनाष्टक’ की मौज आश्चयर् 
और कौतूहल का िवषय बन जाता है। िनस्संदेह इस किव का 
�दय मानवीय रस से प�रपूणर् तथा अनासक्त और अनािमल 
सौंदयर्-दृ�ष्ट से समृ� था” (ि�वेदी, 2021)।
नीित, भ�क्त और �ंगार रहीम क� काव्य की आधार भूिम 
हैं। सामािजक जीवन में समरसता, िम�ता पूणर् व्यवहार 
करना,संयम, सहनशीलता, क्षमाशीलता, सत्संग क� महत्व को 
लेकर रहीम ने अनेक साथर्क दोहे िलखे हैं। रहीम का सांसा�रक 
अनुभव का फलक अित िवशाल था। लोक �चिलत िवषयों क� 
िच�ण में रहीम की अिभव्य�क्त बेजोड़ है। एक दोहे में रहीम 
कहते हैं िक काम पड़ने पर और काम पूणर् हो जाने पर इंसान 
का व्यवहार भी बदल जाता है—

काज परे क�छ और है, काज सरे क�छ और।
रिहमन भँवरा क� भए,नदी िसरावत मौर॥

रहीम मानव मन क� सू�म िचतेरे थे। उनका मानना है िक 
मनुष्य को अपना दुख मन में ही रखना चािहए। दूसरों को 
सुनाने से लोग िसफ� उसका मजाक उड़ाते हैं उस दुख को 
कोई बांटता नहीं है—

रिहमान िनज मन की व्यथा,मन ही राख्यो गोय।
सुिन अिठलै हैं लोग सब, बांिट न लैहैं कोय॥

(रहीम दोहावली (छ�द 261)
रहीम जीवन में आने वाली समस्या� को, सुख-दुख को 
समभाव और धैयर् पूवर्क धारण करने क� िलए कहते हैं। उनका 

मानना है िक समय आने पर हर काम उसी तरह बनता है 
जैसे समय आने पर ही वृक्ष में फल लगते हैं और समय क� 
अनुसार ही वे िगर जाते हैं—

समय पाय फल होत है, समय पाय झ�र जात।
सदा रहै निहं एक सी का रहीम पिछतात॥

(रहीम दोहावली छ�द 261)
रहीम रचनावली क� संपादक डॉ सत्य �काश िम� कहते हैं, 
“रहीम की किवताएँ ‘गाढ़� क� साथी’ क� रूप में िहंदी भाषी 
जनता क� काम आती हैं” (चतुरसेन, 1970)।
िहंदी सािहत्य में रहीम क� नीित क� दोहों को जो लोकि�यता और 
सम्मान िमला वह तदिवषयक रचना क� िलए अन्�य किवयों को 
शायद कम ही �ाप्त हुआ है। 
दरअसल नीित काव्य की रचना की दृ�ष्ट से तुलसी को 
छोड़कर अन्�य समकालीन किवयों—नरह�र, गंग, िबहारी वृन्�द 
आिद सभी िहंदी क� किव उतने लोकि�य नहीं हो सक� िजतने 
की रहीम। उनक� नीित काव्य में मयार्दा, काया, �ेम, स्वाथर्, 
कपट, अिभयान, ईष्यार्, िचंता, क�संगित स्वभाव, अधमता, 
दुख-िवपित्त, िनयित, परोपकार एवं त्याग, संतोष, मूढ़ता, सच्ची 
िम�ता, अन्�याय, अनीित, गुण-महात्म्य, आत्मश्लाघा, चापलूसी 
आिद समस्त िवषयों क� छ�द मुक्त भाव से �वाहमान हैं। जीवन 
को सचेष्ट, सचेतन सुखमय तथा सरस बनाने क� िलए इनका 
अनुभूितमय नीित-काव्य अपनी सजीवता, कलात्मकता और 
सबसे बढ़कर उपयोिगता में सुधा-रस की भांित �तीत होता है। 
इनक� बरवै और दोहों में �मुखतः नीित और भ�क्त क� भाव 
का �ाबल्य है। बरवै नाियका-भेद तथा मदनाष्टक में रीितगत 
नायक-नाियका-भेद-िवचार तथा �ंगार भाव की सिलल स�रता 
बहती है। इसक� साथ ही नगर-शोभा वणर्न तथा �ंगार-सोरठा 
में भी �ंगार का भाव �वािहत होता िदखाई देता है। आचायर् 
चतुरसेन िलखते हैं, “रहीम क� मिहमाशाली व्य�क्तत्व क� स्पशर् 
से ये सभी सािह�त्यक �ोत साथर्क हो गए थे। इनक� �ंगार-
भाव में एक रिसक सामंत का मधु�ाण मचलता था। 
इनक� भ�क्त भाव में एक सरल भक्त का आक�ल मन झांकता 
था और इनकी नीित-भावना में एक क�शल एवं अनुभवी 
व्य�क्त का व्यावहा�रक ज्ञान बोलता था। ये व्यंग्य-िवनोद या 
गहरा मजाक करने में भी बाज नहीं आते थे और इनकी 
अन्�यो�क्तयां बड़ी चुटकीली होती थीं।” इसी �कार �ोफ�सर 
रामस्वरूप चतुव�दी का कथन है, “भ�क्त काल का वैिवध्य 
कई दृ�ष्टयों से रहीम क� क�ितत्व से पूरा होता है। मुसलमान 
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और उस पर भी तत्कालीन शासन क� अंग होकर वे िहंदू 
देवता� का स्तुितगान करते हैं। शाही दरबार क� मान्�य सदस्य 
होते हुए सूफी संतो-भक्तों की कोिट में अपने को जोड़ते हैं” 
(चतुव�दी, 1999)।
�न�कषर्
तुलसीदास, सूरदास और क�शवदास की सािह�त्यक चेतना िहंदी 
सािहत्य की तीन मह�वपूणर् धारा� का �ितिनिधत्व करती है। 
तुलसी की चेतना लोकमंगल और आदशर् समाज की स्थापना 
की �ेरणा देती है, सूरदास की चेतना �ेम, भ�क्त और मानवीय 
संवेदना को �ित�ष्ठत करती है, जबिक क�शवदास की चेतना 
काव्यशास्�, अलंकार और कलात्मक सौंदयर् को समृ� करती 
है। इन तीनों किवयों ने िहंदी सािहत्य को वैचा�रक, सांस्क�ितक 
और कलात्मक दृ�ष्ट से समृ� बनाने में अमूल्य योगदान 
िदया। रहीम मध्यकालीन िहंदी सािहत्य क� ऐसे महान किव थे 
िजनकी सािह�त्यक चेतना में सांस्क�ितक समन्�वय, मानवीय 
मूल्य और लोकमंगल की भावना स्पष्ट रूप से िदखाई देती 
है। वे मुगल दरबार क� �मुख सेनापित और िव�ान होने क� 
साथ-साथ िहंदी, संस्क�त, फ़ारसी और अरबी भाषा� क� ज्ञाता 
थे। रहीम ने अपने काव्य क� माध्यम से भारतीय संस्क�ित की 
उदारता और समन्�वयवादी दृ�ष्ट को अिभव्यक्त िकया। रहीम 
की सािह�त्यक चेतना का सबसे महत्वपूणर् पक्ष िहंदू–मु�स्लम 
सांस्क�ितक समन्�वय है। उन्�होंने भारतीय भ�क्त परंपरा और 
सूफ़ी िवचारधारा का सुंदर मेल �स्तुत िकया। उनक� दोहों 
में क�ष्णभ�क्त, नीित, �ेम, दया, िवन�ता और मानवता क� 
आदशर् िमलते हैं। वे धमर्, जाित और सं�दाय से ऊपर उठकर 
मनुष्य को मानवता का संदेश देते हैं। उनका �िस� दोहा—
“रिहमन धागा �ेम का, मत तोड़ो चटकाय”—�ेम और संबंधों 
की महत्ता को स्थािपत करता है। रहीम की मानवीय चेतना 
लोकजीवन से जुड़ी हुई है। उन्�होंने जीवन क� व्यावहा�रक 
अनुभवों को सरल और सहज भाषा में व्यक्त िकया। उनक� 
सािहत्य में करुणा, सिहष्णुता, परोपकार और नैितकता का 
गहरा स्वर िमलता है। वे अहंकार का िवरोध और िवन�ता 
का समथर्न करते हैं। िनष्कषर्तः, रहीम की सािह�त्यक चेतना 
भारतीय सांस्क�ितक एकता और मानवीय मूल्यों की �तीक है। 
उनका सािहत्य आज भी सामािजक स�ाव, �ेम और मानवता 
की �ेरणा देता है तथा भारतीय संस्क�ित की समन्�वयकारी परंपरा 
को सुदृढ़ बनाता है।
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